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UN PERSONAJ CONTROVERSAT PE SCENA ISTORIEI
RELIGIILOR: ZALMOXIS

Rezumat: Pe teritoriul Romaniei, perioada geto-dacica nu poate fi socotita ca una carac-
terizata prin existenta unei filosofii autohtone, gandirea fiind raportata la mitologie si apoi la re-
ligie. Cu toate acestea, intelepciunea getilor era recunoscuta de autorii timpului, iar ,,filosofia” lui
Zalmoxis — asociat uneori cu Pitagora — inca se incearca a fi reconstituita, cum, de altfel, se in-
tampla si cu panteonul local. Dupa transformarea Daciei in provincie romana, divinitatile popu-
lare au supravietuit, prin interpretatio romana transformandu-se, asimilate sincretic de cele ro-
mane. lar morala zalmoxiana, sustin unii istorici, a inlesnit introducerea la noi a crestinismului.

Cuvinte-cheie: imago mundi, daimon, henoteism, Mithras, ktistai, Mistere, teletai, in-
terpretatio romana

La fel cum studiul vechii gandiri europene se focalizeaza pe doud aspecte
considerate de neocolit: raportarea acesteia la marea filosofie greceasca clasica,
precum si raportarea ei la religie, de ale carei dogme se va servi, tot astfel se va in-
tampla si pe teritoriul Romaniei, cu adaptari la specificul autohton. Asadar, gandirea
din perioada geto-daca trebuie considerata in relatia cu filosofia (desigur nu la o fi-
losofie apartinand spatiului nostru ne-am referit — despre o filosofie a spatiului nos-
tru in aceasta perioada inca neputand fi vorba —, ci tot la filosofia greceasca a tim-
pului), precum si, de asemenea, din perspectiva unei raportari a acesteia la mitologia
si la religia de pe teritoriul tarii noastre.

1. FILOSOFIA INAINTE DE FILOSOFIE

Se pare cé getii erau socotiti printre neamurile foarte intelepte (Origene,
Impotriva lui Celsius), dar nu numai intelepciunea in sine le era cunoscuti, ci ei au
avut, dupa cum relateaza lordanes in Getica, oameni care sa-i invete filosofia si etica,
fiind considerati de el superiori barbarilor si chiar egali cu grecii (Crisan, 1986).
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Cine a fost Zalmoxis? Dar Deceneu?

Unul dintre acesti invatatori a fost probabil Zalmoxis, a carui ,,filosofie” unii
cercetdtori Incearca incd sa o reconstituie.

Referinta lui Herodot la Zalmoxis (din informatiile aflate de el de la elenii
din Hellespont si de la Marea Neagrd) ,,a facut o mare impresie in lumea antica, de
la contemporanii lui Herodot, pana la ultimii neo-pitagoricieni si neo-platonicieni.
A fost iIndelung comentat si interpretat de eruditi si continua sa fie i in zilele noastre”
(Eliade, 1980, p. 39). lordanes chiar spune ca cei mai multi dintre scriitorii de anale
il considera pe Zalmoxis ,,un filosof cu o eruditie de admirat” (Getica, 39) (Crisan,
1986, p. 322). Ca si pentru Thales din Milet, care considera apa ca principiu prim al
tuturor celor existente, si in cosmogoniile populare romanesti (chiar daca acestea nu
constituie o adevarata filosofie) — care nu provin din teoria lui Thales, ci din fondul
geto-dacic —, apa, ca model protofilosofic, are demnitatea suprema (Vladutescu,
1982). Cu Thales, se disociaza clar reflectia rationala de reprezentarile mitice (Lucaci,
2008). Totusi nici in Grecia, in vremea acestuia, nu aparuse inca termenul filosofie.
Acesta 1i este atribuit, prin traditie, lui Pitagora — primul barbat care s-ar fi autointi-
tulat filosof. Pierre Hadot (1997) sustine insa ca ,,Pitagora si Heraclit nu au cunoscut
nici adjectivul philosophos, nici verbul philosophein (a filosofa), cu atat mai putin
philosophia” (p. 38). Dar se poate vorbi despre acest concept doar din secolul lui
Pericle (Lucaci, 2008).

Zalmoxis a fost asociat de antici cu Pitagora (al carui sclav, ,,omul” Zalmoxis
a fost, in Samos). De remarcat si alaturarea lui Zalmoxis cu zeul Cronos, caruia i se
aduceau jertfe, printre care chiar controversatul sacrificiu uman pe care il faceau
getii prin trimiterea mesagerului: si Mnaseas, in sec. al II-lea 1.Hr. scria ca getii il
numesc pe Zalmoxis, Cronos (Sanie, 1995). Asa cum Pitagora s-a retras intr-o locu-
inta subterana, si Zalmoxis a poruncit sa i se cladeascad o locuinta subpamanteana,
unde s-a retras — ritual initiatic — si a trdit timp de patru ani (pentru Pitagora, Tertu-
lian indica sapte ani) (Eliade, 1980, Sanie, 1995). Grota rituala este o imago mundi,
un Univers 1n miniaturd, un spatiu sacru. Ca si Pitagora, si Zalmoxis, stim de la
Herodot, si-a construit o sald de primire, unde invéta pe fruntasii concetatenilor
despre principiul nemuririi cunoscut lui ca sclav al lui Pitagora, la Samos (Giurescu,
1973). Aceasta amintea de sala in care Pitagora predica la Crotona (unde era condu-
catorul partidului aristocratic) despre supravietuirea de dupa moarte.

Caracteristica a scolii pitagoreicilor era mistica numerelor — esenta a tuturor
lucrurilor din Univers — care s-a impletit §i cu o morala ascetica-religioasa, dar si cu
credinta in nemurirea si in transmigratia sufletelor. Si Zalmoxis, stim tot de la Hero-
dot, invata pe cetatenii de frunte ca nu vor muri, ,,ci se vor muta numai intr-un loc
unde trdind de-a pururi vor avea parte de toate bunatatile” (p. 47), o existenta feri-
cita care nu era accesibila oricui, ci se dobandea prin intermediul unei initieri, ceea
ce apropie cultul instaurat de Zalmoxis de Misterele grecesti si elenistice (Eliade,



UN PERSONAJ CONTROVERSAT PE SCENA ISTORIEI... 167

1980). Ca si Pitagora si ca si Thales — cu care a fost comparat: ,,unii spun ca el (Zal-
moxis) mai este numit Thales”, dupa cum sustine Porphyrios in Viafa lui Pythagora
(Crisan, 1986, p. 322) — si Zalmoxis, ne spune Strabon, a ajuns pana in Egipt (Sanie,
1995), unde si-a completat cunostintele despre astronomie pe care le stia de la Pita-
gora. Pitagora a fost considerat de unii divinitate, iar de altii, nu zeu, dar nici om, ci
mai mult dect un om. In lucrarea lui Herodot, si Zalmoxis este considerat muritor
(sclav, preot-rege), dar si daimon si zeu. lordanes il numeste in lucrarea sa, Getica,
,rege”’si ,.filosof” (Sanie, 1995, p. 75).

La aceste asemanari se mai adauga si cateva pure speculatii care sustin ca
sanctuarul de la Sarmizegetusa Regia, dar si celelalte sanctuare din Muntii Orastiei,
respecta regula triunghiului sacru al lui Pitagora (Oltean, 2002), despre ele crezan-
du-se chiar ca erau temple-calendare, materializdnd cu mare exactitate cicluri de cate
13 ani. De asemenea, cifrele sapate in blocurile zidului de la Gradiste sugereaza ca
dacii cunosteau astronomia, iar semnele incizate gasite pe pietrele de pe munte con-
ving pe unii despre cunostintele dacilor despre geometrie. Si in alcatuirea Soarelui
de andezit, altarul discoidal de pe axul marelui sanctuar de la Sarmizegetusa, au
identificat unii numarul de aur.

In plus, acele calatorii subpamantene si banchete ritualice (Eliade, 1980) erau
practici misterice, ritualuri initiatice intalnite peste tot. Si cultul indltimilor era foar-
te raspandit in Antichitate (Sanie, 1995). lar triunghiul lui Pitagora era cunoscut in
Mesopotamia, Egipt, Tyirinth si chiar in China (Ghyka, 1981). De asemenea, toata
povestea despre Zalmoxis poate fi doar imaginatia grecilor, chiar Herodot credea ca
Zalmoxis a trait cu multi ani Tnaintea lui Pitagora (Eliade, 1980). Totusi, ,,grecii au
fost frapati de similaritatea intre Pythagoras si Zalmoxis. Or, aceasta este deajuns
pentru a ne informa despre tipul de doctrina si de practica religioasa specifice cul-
tului lui Zalmoxis” (Eliade, 1980, p. 41).

Referirile Iui Iordanes la Deceneu (sec. I 1.Hr.), marele preot si sfetnic al lui
Burebista, care 1i invata pe daco-geti, pe laici — nu doar pe preoti! — sa traiasca dupa
legile naturii, i invata astronomie, filosofie, etica, fizica, logica (Crisan, 1986), aduc
in discutie tocmai aceasta instructie in domeniul filosofiei. ,,El (Deceneu) observand
inclinarea lor (a getilor) de a-1 asculta in toate si ca ei sunt din fire destepti, i-a in-
struit in aproape toate ramurile filosofiei; caci era un maestru priceput in acest do-
meniu. El i-a invatat etica, dezvatandu-i de obiceiurile lor barbare, i-a instruit in
stiinta fizicii, facAndu-i sa trdiasca conform legilor naturii, transcriind aceste legi,
ele se pdstreaza pana azi, sub numele de belagines, i-a invatat logica facandu-i su-
periori celorlalte popoare, in privinta mintii; ddndu-le un exemplu practic i-a indem-
nat sa petreaca viata in fapte bune.” (Crisan, 1986, p. 321)

Asadar, exageram oare, dacd spunem, cu [.H. Crisan, ca pe baza caracteris-
ticilor principale ale doctrinei pitagoreice se poate reconstitui in linii mari si filosofia
zalmoxiana? (Crisan, 1986) — aceasta filosofie, desigur, in nota timpului... Probabil ca
nu, daca stim ca ,,A fost deci 0 mare mirare la Atena, cand Socrate a aratat discipolilor
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sdi ce find cugetare se ivise in lumea din tinutul Dunarii si al Carpatilor” (Mehedinti,
1995, p. 43) — si dacd dam ascultare legendelor si miturilor populare, care ne ajuta sa
intelegem si sa cunoastem atitudinea dintotdeauna a omului traitor pe aceste melea-
guri in ceea ce priveste universul. Si probabil ca da, daca luam in considerare faptul
ca Herodot nu afirma ca getii ar fi cunoscut filosofia si nici nu putem reconstitui,
decat ipotetic, conceptia getilor despre suflet sau despre nemurire (Cazan, 2001).
Se pare cd, in afara credintei in nemurirea sufletului, devreme ce Dacia a
devenit provincie romana, a patruns si aici credinta in continuarea vietii in mormant,
ecouri ale conceptiilor filosofice ale epocii, disocierea intre trup si suflet putand fi
afirmata de versurile unui monument funerar din Tibiscum: ,,terra tenet corpus, nomen
lapis atque animam aer” — ,,pdmantul {ine trupul, nume (este pe) piatra, iar sufletul
(se afld) in aer” (Barbulescu, Deletant, Hitchins, Papacostea & Teodor, 2007, p. 71).

2. RAPORTAREA GANDIRII GETO-DACICE LA MITOLOGIE
SI LA RELIGIE

a) Divinitati si culte geto-dacice. Si anterior cuceririi romane existau divi-
nitati locale adorate de geto-daci, care au avut echivalent in panteonul elen, nu toate
(nu Zalmoxis sau Gebeleizis) (Sanie, 1995), dar cele mai multe au fost identificate cu
cele grecesti. Din pacate, existd un numar prea mic de izvoare (in plus si contradic-
torii si lipsite de profunzime), ca si de artefacte (aniconismul divinitatilor dacilor
este acceptat de unii cercetatori); astfel avem prea putine date despre religia si despre
mitologia din Dacia. Dar grecii recunoscusera destul de devreme originalitatea si
forta religiozitatii trace. Diverse traditii localizau in Thracia sau in Frigia originea
miscarii dionysiace si 0 mare parte a mitologiei despre Orfeu. Asa imprecise si ne-
clare, izvoarele vechi sugereaza toate ca Zalmoxis, Gebeleizis, Bendis, Hestia, Mars,
Dionysos (pus in relatie directa cu Zalmoxis), ca zeitati, erau adorate nu de un trib
anume, ci de toti geto-dacii. Asadar, se poate vorbi despre prezenta unui panteon la
geto-daci (in sprijinul acestei afirmatii situdndu-se gruparea marilor sanctuare de la
Sarmizegetusa Regia si a altora asemanatoare, in alte locuri ale Daciei), despre uni-
tatea lor spirituala si despre existenta constiintei comunitatii etno-lingvistice.

Totusi, intre acestea, cultul lui Zalmoxis si cel al lui Gebeleizis ocupau locuri
de frunte (desi apartineau nu maselor, ci preotimii §i clasei nobililor). ,,Parintele is-
toriei” are o singurd mentiune cum ca unii dintre geti ,,ii mai spun si Gebeleizis”
(Sanie, 1995, p. 197) (lui Zalmoxis), astfel incat ar putea fi vorba despre doua ipos-
taze ale aceluiasi zeu, dar nu putem fi siguri, si probabil nu vom fi siguri niciodata,
de identificarea lui Gebeleizis cu Zalmoxis. Gebeleizis, zeul fulgerelor si al cerului
plini de nori — fulgerul fiind una dintre armele pe care acesta le folosea —, putea fi
un zeu mai vechi (activ inca in momentul crestinarii Daciei, oricare ar fi numele lui
la acea epoca, de vreme ce mitologia folclorica a profetului Ilie contine un mare
numar de elemente caracteristice unui zeu al furtunii) (Eliade, 1980). Gebeleizis a
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mai fost venerat o vreme alaturi de zeul mai nou, initial poate intr-adevar htonic,
Zalmoxis, contopindu-se cu acesta prin sincretism religios lent, ajungand la ipostaze
ale noului zeu. Considerarea Iui Zalmoxis, de catre unii cercetatori, ca zeu suprem
al panteonului geto-dacic a dus la concluzia exagerata ca geto-dacii erau monoteisti,
ceea ce ar fi facilitat raspandirea crestinismului la noi. Gebeleizis mai este cunoscut
si sub numele Cavalerul trac, dar unii cercetatori considera Cavalerul trac un erou
mai tarziu. Oricum, Zalmoxis era un zeu complex — dupad Kernbach, chiar erou ci-
vilizator, zeu mesianic, invatator, zeu al Cerului dar si al mortilor (desi, daca ar fi
fost erou civilizator, ar fi fost pastrat In memoria colectiva) (Kernbach, 1995). Iar H.
Daicoviciu 1l considera divinitate a fertilitatii paAmantului si a vegetatiei (Kernbach,
1995) — in primul rand cereascd. Eliade a combatut teoria cd Zalmoxis ar fi fost un
zeu al mortii: ,,Zeii si zeitele mortii domnesc peste o multime de morti, in timp ce
divinitatile Misterelor admit pe langa ele numai initiati. Pe deasupra este vorba de
doua geografii escatologice diferite: taramurile stralucitoare care 1i asteapta pe ini-
tiatii in Mistere nu se confunda cu Infernurile subterane in care se aduna mortii”
(Eliade, 1980, p. 61). Isi avea sediul in varful inalt al muntelui Kogaionon (in mito-
logia generala, piscurile sunt asociate intotdeauna cu zeii ceresti) (Vulcanescu, 1985);
de altfel, si ,,sanctuarele dacice de la Sarmizegetusa si Costesti nu aveau acoperis,
marele sanctuar rotund de la Sarmizegetusa era dominat de un simbolism celest”
(Eliade, 1980, p. 68). Mircea Eliade (1980) considera ca Gebeleizis e deosebit de
Zalmoxis prin structurd, ca si prin cult; disparitia definitiva din prim-plan a lui Ge-
beleizis este pusa in seama unui proces specific vechilor religii, cand ,,un zeu celest
devine deus otiosus si n cele din urma dispare din cult, daca nu este «reactualizaty,
transformandu-se in zeu al furtunii, ceea ce se pare ca s-a petrecut cu Gebeleizis”
(p. 67). Unii exegeti sustin si dualismul de tip zoroastric (Xenopol): Zalmoxis ar
reprezenta binele, iar Mars (Geticus), raul. Au fost impotriva henoteismului sustinut
de Vasile Parvan: L.I. Russu (care il socoteste pe Gebeleizis zeu ceresc, stapan al
orizontului, avand ca atribut principal fulgerul, iar pe Zalmoxis, zeu htonian) (Crisan,
1986), L. Blaga, I.H. Crisan, Silviu Sanie, M. Eliade. Acesta din urma afirma ca
Herodot nu a inteles ca ritualul de tragere cu sageti inspre cer era facut pentru a
indeparta norii, sageti care nu ameninta de obicei pe zeii Cerului, ci pe zeii furtunii
(Kernbach, 1995), Gebeleizis fiind asadar un zeu al violentelor atmosferice. In ciuda
multor catalogari a religiei geto-dacice, provocate de acea unica afirmatie a lui Hero-
dot cu privire la Gebeleizis, ipoteza care sustine caracterul politeist al religiei ge-
to-dacilor tinde sa se impuna.

Cultul lui Zalmoxis presupunea rituri interpretate ca fiind adresate unui zeu
care nu 1si avea salasul sub pamant. Unul dintre acestea era trimiterea anuala a unui
mesager aruncat spre cer ca sa cada in 3 lanci asezate cu varful in sus: din 4 1n 4 ani
(in legatura cu anii de ocultatie ai lui Zalmoxis in locuinta sa subterana) (Eliade,
1980), i se trimitea Iui Zalmoxis sufletul (asadar, o autonomie a sufletului care i
uimea pe greci) (Eliade, 1980) unui sol (solul fiind un om liber si fara pata, nu un
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criminal sau un prizonier de razboi, ca la celti si scandinavi) (Giurescu, 1973) care
sd intre astfel direct in contact cu zeul si care sa-i comunice dorintele populatiei.
Acesta era aruncat cu fata in sus in sulitele ascutite ale tovarasilor sai, sacrificiul
facandu-se agadar in aer, nu pe pamant, el urmand, in cadere, sa se opreasca in su-
lite, deci sa nu atingd Pamantul. De asemenea, optiunea dacilor (mai ales a getilor)
pentru incinerare (Sanie, 1995), un rit opus inhumarii (cultul unui zeu suprem htonic
ar fi impus inhumarea). In ceea ce priveste ritualurile de inmormantare: pe morti ii
ardeau, cenusa fiind pusa 1n urne care erau ingropate in pdmant, in epoci mai vechi
insa s-a practicat si inhumarea (Giurescu, 1973). Ca sd nu mai amintim de disparitia
preotului intr-o pestera subterand...

Datinile si traditiile mitologiei dacice ne aduc cateva informatii despre ele-
mente ale acestui cult:

« existenta unui cult solar in Dacia, prezent la oricare popor de agricultori si
viticultori (cult care faciliteaza raspandirea cultului lui Mithras dupa cucerirea ro-
mana), dar ale carui caracteristici nu ne sunt cunoscute;

* predicarea curajului, cel putin 1n casta ktistai, ai carei membri erau ,,elibe-
rati de orice teama” (Strabon, Geografia, VI, 3, 3) (Kernbach, 1995, p. 686): desi
lupul de pe steagul de lupta avea valoare de totem, el putea fi si simbol al curajului,
pentru ca lupul alearga, atacand organizat, si traieste in grupuri, acest din urma
comportament fiind adoptat de toti ostenii daci. Dupa Eliade (1980), dacii se numeau
el insisi lupi sau cei care sunt asemenea lupilor — probabil o confrerie razboinica:
lupii daci, care se bucurau la moartea cuiva si radeau in fata acesteia tocmai pentru
a-si ardta nepasarea fatd de ea, luptand si murind sub stindardul cu cap de lup, cu un
trup schematic, de sarpe, care flutura in aer, migcandu-se ca un dragon. Putea fi un
simbol apotropaic, producandu-se un urlet cu ajutorul vantului care intra prin gura
lupului, putea fi si un simbol al victoriei (Sanie, 1995);

* ,,ca toti tracii, getii cunosteau si ei extazul” (p. 56), aratd Mircea Eliade
(1980). ,,Experientele extatice intdreau convingerea ca sufletul nu e numai autonom,
ci i susceptibil de o unio mystica cu divinitatea (...) Credintele arhaice, intr-o supra-
vietuire vaga si aproximativa a sufletului, au fost treptat modificate, ducand, in cele
din urma, la ideea de metempsihoza, sau la diverse conceptii despre nemurirea su-
fletului. Probabil ca experientele extatice care au croit drum unor astfel de conceptii
nu erau intotdeauna de tip dionysiac, adica orgiastic. Extazul putea fi provocat si (...)
prin rugaciune.” (Eliade, 1980, p. 56). Dupa Eliade, experienta extatica era relatio-
nata, la traci, cu ,,credinta in nemurire si certitudinea beatitudinii sufletului decor-
poralizat”. In cadrul manifestarilor extatice, el mentiona ,,oracolul lui Dionysos;
templul se afla pe un munte 1nalt i profetesa prezicea viitorul in extaz, ca si Pythia
de la Delfi” (Eliade, 1986, vol. I1, p. 170-171);

e practicarea unor procesiuni pe varfurile muntilor, facute intre rasaritul si
apusul soarelui de marii preoti si conducatori militari, in frunte cu regele, anual, la
solstitii si echinoctii (Vulcanescu, 1985), erau legate de credinta in nemurire. Remi-
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niscente ale acestor urcari pentru rugaciune pe munte au supravietuit si in crestinism,
in timpul unor sarbatori de toamna si primavara (hramuri, nedei, targuri). Pe munti
(sacri la daci) s-au construit sanctuare circulare, ca cel de la Gradistea Muncelului
si ca cel de pe Ceahlau. Simbolismul sanctuarului de la Sarmizegetusa Regia, ca si
unele traditii sau informatii din Antichitate, sugereaza ca preotii daci au fost si as-
trologi care intocmeau calendarul, iar scarile descoperite la Gradistea Muncelului
pot sugera existenta unui loc sub-pamantean de cult religios;

* 1n ceea ce priveste ritul de Inmormantare, geto-dacii practicau in special
incineratia; inhumatia se intalneste rar. Mormantul de incineratie plan reprezinta
tipul cel mai raspandit. De cele mai multe ori resturile funerare sunt pur si simplu
asezate intr-o groapd, uneori fiind depuse in prealabil intr-o urna. Mormintele plane
cu casetd din piatrad sunt extrem de rare. Cu prilejul inmormantarii se aduceau jertfe,
se agezau in groapa obiectele de care mortul ar putea avea nevoie in viata de apoi,
precum §i vase cu mancare si bautura. Aveau loc si ospete funerare cu spargerea
rituald, deasupra mormantului, a vaselor de lut folosite (Crisan, 1986).

b) Religia geto-dacilor. Se pot detecta intentii religioase in mitologia daci-
cd, dar aceasta nu trebuie confundata cu religia acestui popor. Desi incd din Anti-
chitate religia a fost confundata si cu filosofia, si cu superstitia, si cu arta, dar si cu
mitologia, totusi miturile (opere anonime) au existat anterior religiei, ,,prefatdnd-o”,
chiar reprezentand o forma paralela si aberanta a acesteia, altii le considera insepa-
rabile de religie — in gandirea omului arhaic, miticul contopindu-se cu realul.

Indiferent de identificarea sau nu a lui Zalmoxis cu Gebeleizis, se considera
(dar ipotezele despre religia geto-dacilor raman in continuare in stadiul de... ipoteze)
ca geto-dacii aveau o religie politeista, al carei element fundamental era credinta in
nemurire, in continuarea existentei dupa moarte in Cer, intrupat de Zalmoxis, Cer
care trebuia pastrat senin, de aceea dacii trageau cu sagetile spre nori, si de aceea
lacasurile de inchinaciune ale lor erau sus, pe munti, ca si locuinta marelui preot
(Giurescu, 1973). Imortalitatea sufletului a fost considerata adeseori ca un element
specific al conceptiei religioase a geto-dacilor si care i-ar fi deosebit intre toate po-
poarele Antichitatii, o credintd obisnuita ca dincolo vor continua viata pamanteana
in desfatare. Nu exista la daci credinta in metempsihoza, ca la celti, ,,intoarcerea
mortilor” neinsemnand reincarnarea (Kernbach, 1995): dacii credeau in faptul ca ei
se strdmuta vii la Zalmoxis, si nu prin reincarnare, nici printr-o existenta a sufletului
acorporal. Eliade considera religa daco-getica o religie de tipul Misterelor (de altfel,
majoritatea religiilor se intemeiaza pe Mistere), Zalmoxis putand fi comparat cu
Dionysos al Misterelor dionysiace (Eliade, 1986). ,,Aceasta post-existenta fericita nu
era deloc generald, ci se obtinea prin intermediul unei initieri. Hellanikos, care era
mai varstnic decat Herodot, dar care urmeaza povestirea sa, descriind ritul lui Zal-
moxis, 1l numeste pe buna dreptate teletai, subliniindu-i caracterul initiatic.” (Eliade,
1980, p. 47). in Charmides, dialog scris probabil cu vreo 30 de ani dupa Herodot,
Platon povesteste despre descantecele invatate de Socrate ,,de la un medic trac, unul



172 loana-Iulia Olaru

dintre ucenicii lui Zalmoxis, despre care se zice ca 1i face pe oameni nemuritori”
(Crisan, 1986, p. 348).

in afara riturilor mentionate (care tin de caracterul htonian al religiei), ma-
nifestarea credintei in Zalmoxis consta in slujbe, ceremonii, urcari si incantatii fa-
cute pe munte (Giurescu, 1973) in sanctuare patrate sau rotunde, aducerea de ofran-
de, sacrificarea de animale (s-au gasit gropi de cult, vetre-altare, altare monumenta-
le — ca cel de la Gradiste, fara sa cunoastem caror divinitati erau inchinate aceste
ritualuri), precum si sacrificiul uman (sacrificiile umane in scopuri religioase au fost
unice in Europa, fiind intalnite numai la traci). Manifestarea individuald a credintei
se realiza de catre o categorie a elitei, prin abstinenta (ascetismul, dar si nefolosirea
a nimic viu in hrana si abtinerea de la carne) (Kernbach, 1995), rugaciuni, descan-
tece. Un obicei al dacilor era impartasirea cu apa din Dunare — fluviu sfant pentru ei
— Tnainte de a porni in razboi, impreuna cu juramantul ca se vor intoarce doar dupa
ce 11 vor omori pe dugsmani (Giurescu, 1973). De altfel, dupa unii cercetatori, o in-
terpretare a mentiunilor Iui Herodot (desi acesta nu disociaza sufletul de corp) (Sanie,
1995) ar fi ca acced la nemurire doar sufletele celor viteji si ale celor drepti, nefiind
vorba decat despre o credinta a luptatorilor neinfricati (Eliade sublinia ca, la fel ca
pentru initiatii Misterelor eleusine sau pentru orfici, pentru geti, ,,numai sufletul,
principiul spiritual, il intdlneste pe Zalmoxis”) (Eliade, 1980). Altii asociaza si masa
in comun, oricum, este vorba despre faptul ca obtinerea nemuririi implica si ritualuri
de initiere (Sanie, 1995).

Dupa transformarea Daciei in provincie romand, cultele autohtone nu au
disparut, divinitatile populare au supravietuit, prin interpretatio romana transfor-
mandu-se, asimilate sincretic de cele romane. Adoptarea noilor culte, ale cuceritori-
lor, foarte multe si variate, aduse de membrii legiunilor romane (de exemplu, cultul
zeilor mani), nu a dus la abandonarea zeilor stramosesti, dar acestia, treptat, au ajuns
sa se identifice cu zeii oficiali romani, capatand noi caracteristici si chiar creandu-se
zeitati inexistente in cultul roman originar: Diana Mellifica. Albinaritul era o inde-
letnicire de baza, astfel incat nu e uimitor acest atribut, de divinitate a albinelor,
conferit zeitei romane Diana, simbolistica inexistentd in restul Imperiului (Kernbach,
1995). Astfel incat cu greu mai pot fi recunoscute divinitati dacice si niciodata sigur:
cu timpul, zeii daci 1si pierd identitatea, Invesmantati in noul costum greco-roman.
Gebeleizis, Zalmoxis, Bendis dispar: toleranta religioasa a cuceritorilor nu mergea
panad acolo 1ncat sa permita existenta unor potentiali atentatori la siguranta Imperiu-
lui, asa cum puteau fi socotiti si zeii locali i, impreuna cu ei, cei care se inchinau
lor. Dupa unele surse, se pare ca, disparand preotimea si aristocratia geto-daca,
cultul lui Zalmoxis s-ar fi transformat sau chiar ar fi disparut dupa cucerirea romana,
Iordanes sustinand chiar inlocuirea cultului zalmoxian cu un cult al zeului razboiu-
lui, Mars Geticus (Kernbach, 1995). Suidas a mentionat cd numele Zalmoxis apar-
tinea unei zeite (Kernbach, 1995), iar Mircea Eliade (1980) arata ca ,,dupa Suidas,
Hera ar fi varianta greaca a lui Zalmoxis” (p. 57). Desi faptul poate parea surprin-
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zator, nu trebuie sa pierdem din vedere ca multi exegeti considerau numele Zalmoxis
provenit de la cel al unei zeite: Mama Pamant. Eliade, referindu-se la parerea lui L.1.
Russu, spunea ca: ,,Pentru savantul tracolog, valoarea semantica a temei zamol este
pamdnt si puterea pamdntului” (Eliade, 1980, p. 60). Dar Pamantul este zeitate fe-
minina prin excelentd, iar Russu nu ezita sa-l asocieze ,,sanului matern”.

Asadar, nu stim daca si cum s-a aplicat sincretismul in cazul lui Zalmoxis,
zeu care, si el probabil, s-a transformat in vreuna dintre divinitatile romanizate,
numai ca nu-l putem recunoaste in traditiile folclorice, cultul acestuia fiind raspandit
atunci mai mult in mediul urban (Eliade, 1980). Lui Zalmoxis nu doar c¢d nu i s-a
gasit vreun templu si nici nu este mentionat vreunul, dar acest zeu nu apare nici
macar in vreo reprezentare. Este neindoielnic cd, pentru interesele propagandistice
imperiale, eliminarea sau, cel putin, atenuarea cultului lui Zalmoxis a fost un obiec-
tiv de prima insemnatate pentru autoritatea romana. Acesta va lasa locul acum reli-
giei oficiale din intreg Imperiul Roman, cultul imparatului.

Dar morala zalmoxianad, sustin unii istorici, a inlesnit introducerea la noi a
crestinismului (Pacurariu, 2004): caracteristici ale religiei zeului — ascetismul, ini-
tierea — 1si regasesc corespondente in noua religie, figura lui Zalmoxis putand fi in-
locuita cu cea a lui lisus in credintele oamenilor. Nu vom putea sti cat a durat religia
zalmoxiana si ce s-a mentinut din ea in formele ulterioare (dupa reforma lui Deceneu),
dat fiind ca incercarile de a detecta urme ale pesterii de retragere a lui Zalmoxis, un
mormant al unui sol etc., raman pe tardmul ipotezelor (Oltean, 2002).
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A CONTROVERSIAL CHARACTER ON THE STAGE OF HISTORY
OF RELIGIONS: ZALMOXIS

Summary

In the territory of Romania, the Geto-Dacian period cannot be regarded as one charac-
terized by the existence of an autochthonous philosophy, one’s thinking being connected to my-
thology and then to religion. Despite all these facts, the wisdom of the Gets was recognised by
the authors of that time, while the “philosophy” of Zalmoxis — sometimes associated with Pythag-
oras — is still on the verge of being reconstituted, just like it happens with the local Pantheon.
After the transformation of Dacia into a Roman province, folk deities survived, being transformed
through interpretatio romana and being syncretically assimilated to the Roman ones. According
to some historians, it is Zalmoxis’s morality which facilitated the introduction of Christianity in
our territory.

Key words: imago mundi, daimon, henotheism, Mithras, ktistai, Zalmoxis



